
посредственно в этом не участвуя), он даже не замечает порой, что сам тронут до  глуби­
ны души и вытирает непрошенные слезы. Окажется ли человек в беде, будь го весеннее 
половодье, голод, эпидем ия или война, во всех слоях общ ее гва пробуж даю тся  живое 
братство и готовность к пож ертвованию .. .» [5 ].

В русских врачах Ильин отм ечает их ж ертвенность  вра че бной  п р о ф е сси и , а не 
ремесло врача как таковое. В русской  молодежи, считает Ильин, всегда i а и тся м е ч ­
та о возм о ж но -не возм о ж но м  соверш енстве. «Того, кто  расчетлив и ра ссуд очен , кто  
тщ еславен и беспринципен  в нам ерении сделать карьеру, презираю т. Р усская д о б ­
родетель — это доброд етел ь сердца и совести» [5 ].

Как отмечает И.А. Ильин, «русская душа в своей потребности созерцания ненасытна. В 
нем — созерцание ее искусства, в особенности живописи, скульптуры и архитектуры, но 
также и русского балета, и русского театра вообщ е... И русская поэзия ... только тогда при­
ходит к завершенности и созидательному покою, когда она вырывается из тисков обычно­
го сердечного созерцания к высочайшей пластичности и выразительной силе» [6].

Ильин подчеркивает, что он не стремится идеализировать русскую  душу, характер 
каждого народа имеет как хорош ие стороны, так и недостатки. Но русская душ а, по 
Ильину, «прежде всего, дитя чувства и созерцания. Ее культуротворящ ий акт есть се р ­
дечное видение и религиозно совестливый порыв... русский  нуждается в свободе и 
ценит ее, как воздух для легких, как простор для движения. Русская культура построена 
на чувстве и сердце, на созерцании, на свободе совести и свободе молитвы . Это они 
являются первичными силами и установками русской душ и, которая задает тон их м о ­
гучему темпераменту. В качестве вторичных сил вы ступаю т воля, осознанная мысль, 
правовое сознание и организаторские функции» [6].

Размышления И.А. Ильина о своеобразии русской души и культуры, представленные 
им в своей лекции «Душа», впервые увидели свет на русском  язы ке лиш ь в девяносты х 
годахXX века. Они, несомненно, могут быть интересны и поучительны при разработке 
теоретических и методологических оснований эф ф ективности ф ункционирования ин ­
ститута цели, способного обобщ ить общ енациональный опыт, накопленны й в том  чис­
ле и всеми поколениями граждан России.
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К а за ки  в С ибири: о Р ем езо в ско й  л е то п и с и  
и л е ге н д е  «Святой Н иколай и Касьян Н ем илостивы й»

В .Н . Евсеев, Г.С . Зайцев, Тю м енский государст венный университ ет

Региональный ком понент школьных и вузовских програм м  по словесности, народ­
ной художественной культуре позволяет учителям и преподавателям расш ирить пред­
ставления учащихся о религиозных произведениях, о произведениях народных — фоль­
клорных. В школах и вузах Тю м енского региона — при реализации данной задачи — 
необходимо обратиться к ф ольклору региональному, то есть к сибирском у, становле­
ние которого протекало на огром ной  территории за «Камнем» (за Уральским и го р а ­
м и ).р  сибирском фольклоре главная тема — освоение Сибири. Но в таком случае нельзя 
пройти мимо казачьего сибирского  фольклора; к сожалению, ему уделяется мало вни­
мания в школьном и вузовском  преподавании устного народного  творчества, народ-
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ной худож ественной культуры. В статье предлагается материал, которы й  позволит в о с ­
полнить указанны й пробел и реализовать образовательны й, воспитательны й по те нц и ­
ал народной  сл о весно сти  — на прим ере  ф рагм ентов Р ем е зовской  лето писи , казачьей 
легенды  «Святой Н иколай и Касьян Немилостивый».

Судьба казачества Р оссии — вообщ е содерж ательно ем кая тем а для обсуж дения на 
занятиях проблем , связанны х с социокультурной , и сто р и ч е ско й  ситуацией  на с о в р е ­
менной м иро вой  арене, ко гда  краеугольны м  кам нем  становятся вопросы  р о с с и й с ко го  
«самостоянья», о р га н и ч н о го  патриотизм а , духо вного  зд о р о вья  нации. В последние 
десятилетия происходят глобальные изменения в ро ссийском  общ естве. На см ену м н о ­
говековы м  традициям  приходят новые приоритеты , когда м еняется сам о сознание  (са ­
м о созна ние ) россиян , ко гда  им пы таю тся привить  ценности  «чистогана», ж е стки й  и н ­
д ивидуализм , что чревато под м енной  д ухо вно-нр австве нны х основ  р о с с и й с ко го  о б ­
щ ества лож ны м и ценностям и. С ам осознание  россиян  издревле  стр о и л о сь  на лю бви к 
своем у Отечеству, на уважении к традициям  общ ественны м и сем ейны м , а они трансл и ­
рую тся из поколения  в поколение  и благодаря ф ольклору — в нем находят вы раж ение 
национальные ценности.

С ущ ественную  роль в воспитании россиянина вы полняет и ф ольклор казачества — 
субэтноса, целью ко то р о го  (так определилось исторически ) было служ ение Отечеству, 
его  защ ита (охрана границ  и поддержание порядка на закрепленны х за казакам и те р р и ­
ториях). Казачество, сф орм ировавш ееся  на окраинах М о ско в ско й  Руси и Украины  как 
вое нно-зем л ед ел ьческие  общ ины  вольных поселенцев, сы гр ал о  значительную  роль в 
собирании Р усской земли. В начальную пору освоения С ибири ее коренны м и жителями 
казак воспр иним а л ся  как опасны й «человек с  ружьем». Но надо и пом нить , что ка за че ­
ство по прися ге  исполняло военную  ф ункцию . Будем правдивы : казачество  участвова­
ло в кол онизац ионно м  про ц ессе  Р о ссийско го  государства , но оно  никогд а  не строило  
резервации  для присоединенны х коренны х народов С ибири, не истребляло их, как это 
имело м есто  на а м е р и ка нско м  континенте по отнош ению  к индейцам . В начальную же 
пору п рисоединения  С ибири к России казакам  вм енялось в об яза нн о сть  оборонять  от 
внеш ней у гр озы  м о ско вски х  данщ иков; это  вначале вогулы (преж нее название народа 
м анси) и остяки  (название народа ханты и некоторы х народов С евера), а затем  и другие  
сиб ирские  племена, народы.

В судьбе сам их казаков немало трагических страниц, в их числе — геноцид, учиненный 
советской властью по отнош ению  к ним в 1 9 2 0 -1 930-х годах (политика расказачивания, 
репрессии; до  1936 года казаков не призывали в армию ). С 1990-х годов наблюдается 
процесс возрождения российского  казачества, он закрепляется подписанной 3 июля 2008 
года Президентом Российской Ф едерации Д.А. Медведевым «Концепцией государствен­
ной политики в отношении российского казачества»; концепция призвана обеспечить даль­
нейшее развитие казачества, сохранение его самобытности, традиций, культуры.

В судьбе российских казаков немало славных страниц служения родной отчизне, одна 
из страниц  — сибирская . И стория присоединения С ибири к Р о сси й ском у государству 
начинается од е ян и й  казаков, отправной точкой и центром  собы тий становится Заура­
лье, в том числе и территория нынешней Тюменской области. Краткую историческую  справ­
ку найдем в статье А. П. Яркова: «За Уралом казаки появились после того , как купцы С тро­
гановы наняли казачью  вольницу во главе с атаманом Ерм аком  для борьбы  с набегами 
сибиряков. Перейдя через Уральские горы, казаки избрали наступательную тактику и 26 
октября 1 582 г. заняли г. И скер. Походы 15 83 -158 4  гг. были для Ермака такж е успеш ны ­
ми, но в ночном бою  в устье реки Вагай 5 августа 1585 г. Ермак погиб , а оставш иеся в 
живых 90 человек “ушли на Русь” . И стория си б и р ско го  казачества начинается с конца 
лета 1585 г., когда посланны й на пом ощ ь Ермаку отряд “ государевы х служилых л ю д ей ” 
остался на зи м о вку  в устье реки Иртыш и поставил там “ го р о д о к ” , названны й впослед­
ствии О бским . В 1586 г. в С ибирь вновь приш ли оставш иеся в ж ивы х "ерм аковы  ка за ки ” 
и вместе с отрядом  Василия Сукина и Ивана М ясного  “ срубили о с т р о г” — Тюмень — на 
месте прежней Чимги-Туры. Ядро казачества составляли “ государевы  служилые лю ди” и 
переведенные из тяглового населения крестьяне и посадские. В 1587 г. при участии каза­
ков был основан Тобольск, которы й с 1590 г. стал главным го род ом  С ибири. < ...>  На 
территории С ибирской  (Тобольской) губернии с 1736 г. находились поселения И сетско- 
го казачьего войска, созд анного  из потом ков воинов Ермака, освоивш их берега рек 
Исеть, М иасс; И рты ш ской и И ш им ской  укрепленных линий» [7, с. 140].
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О первых походах казаков за Каменный пояс повествую т си б и р ски е  ле i описи , в ча­
стности Ремезовская, составленная сибиряком  в третьем поколении С ем еном  Ульяно- 
вичем Ремезовым (1642 — после 1720) — талантливым картограф ом , и сто р и ко м , э т ­
нограф ом [см. 1]. Он переработал обнаруженную  в город е  Кунгуре летопись  («Лето­
пись Сибирская краткая (Кунгурская)»), она дополнила его  и сторическо е  сочинение — 
«Историю Сибирскую»; труд одного из первых сибирских историков  сейчас называется 
Ремезовской летописью  (1697—1710). В летописи повествуется о походах «ерм аков- 
ских казаков» за Урал, о начальном периоде присоединения С ибири к Р оссийском у 
государству. Повествование представляет собой «сплав традиций ле гописно! о жанра, 
воинской повести, ж итийной литературы, вобравш ий в себя м ногочисленны е ф ольк­
лорные сюжеты» [1 , с. 414].

Для нас нем аловаж ен тот  факт, что С.У. Р ем езов ро д ом  из «служ илы х лю дей». 
«Государеву службу», под че ркива ет И .В. В елич, С емен Р ем езов  «начал в 1668 г. к а ­
заком , зачисленны м  под начало отца (стрелецкого сотника Ульяна М о и се е ви ча  Р е ­
м езова. В .Е ., Г .З .)  для устр о й ства  слобод  и паш ен в И ш и м ско м  о с тр о ге  Т а р ско ­
го уезда» [1, с. 40 9 ]. Выходит, что казачий быт С.У. Р ем езов  знал не понасл ы ш ке , 
казаки — главные действую щ ие лица его  и с то р и ко -п о э ти ч е с ко го  пове ство вания .

Приведем два ф рагмента Рем езовской летописи, где ф игурир ую т казаки . Первый 
фрагмент мы условно назвали «И приплыли к Устью Турбы...»:

«И приплыли к устью Турбы к концу Д олгого  Яра в 26 день июля на восходе солнца. И 
увидели бесчисленные басурм анские силы, ож идаю щ ие прихода Ермака. Казаки же 
перепугались и причалили к острову выше Яра, держали совет [и ] просительную  м о ­
литву вознесли Святой Троице, Пресвятой Богородице и всем святым.

И по явлению Спасителя, когда Ермак и казаки увидели, что знам я с Его образом , 
почитаемое казакам и, сам о собой [снялось] с места и двинулось вперед  вдоль левого 
берега Тобола реки вниз [по течению ], то все одноврем енно за ним погребли вдоль 
того берега. Нечестивые же выпустили бесчисленные стрелы дож дем  с горы  на струги. 
Но Богом хранимы [ка заки ] это место прош ли так, что и волоса не сронили. Когда же 
прошли, знамя сам о на свое место встало» [4, с. 15 3 -1 54 ; 2, с. 50 ].

Очевидно, что С.У. Ремезов опирался не только на предш ествую щ ие летописи, но и 
на предания казаков, м естного  населения, то есть на устные рассказы  о прош лом, 
преимущественно историческом. В преданиях рассказывается об истории края, общ е­
национальных событиях, исторических деятелях. Назначение жанра — сохранять па­
мять о прошлом, что м отивируетустановку на историческую  достоверность . Вымысел 
в предании опирается на исторические факты, вы текаю щ ее из него  обобщ ение (или 
мысль, поэтическая идея) не противоречит исторической  правде.

Летом 1581 года дружина Ермака передвигалась по реке Тоболу к столице С ибирско­
го ханства. В устье реки Турбы войско хана Кучума устроило казакам  засаду. Предание, 
основой которому послужили, видимо, изустные рассказы ерм аковских казаков, объяс­
няет спасение казаков сверш ивш имся чудом (знамя, как Божье провидение, указывало 
им безопасный путь по реке), хотя исследователи предполагают, что Ермак применил 
тогда «хитрый» военный маневр, который и позволил ему избежать поражения.

Сибирский хронист развивает религиозное обоснование действий Ермака, его  д р у ­
жины: «Но Богом хранимы [ка заки ] это место прош ли так, что и волоса не сронили». 
Ремезов показывает казаков как бы «изнутри» их сообщ ества. Он не стрем ится изобра­
зить казаков былинными богаты рям и, эпическим и героям и (казачий ф ольклор богат 
образами героического  эпоса). Под его пером ерм аковские казаки  — смелые военные 
люди (они соверш аю т подвиги, как говорили тогда, «не щадя ж ивота своего»), но они и 
обычные люди, которым известен страх: «Казаки же перепугались и причалили к о стр о ­
ву выше Яра, держали совет [и ] просительную  молитву вознесли Святой Троице, П ре­
святой Богородице и всем святым».

Такими же казаки предстаю т и во втором ф рагменте с ф ольклорны м началом, они 
испытываю! страх перед многочисленным местным войском , но вместе с тем действу­
ют тактически грамотно, проявляя смелость и смекалку, военное м астерство (летопис­
ный ф рагмент мы назвали «Принесли с собой Б елогорского  идола...»):

«На второй год  после см ерти  [Ермака] посланы воеводы из М осквы  Иван М ансуров 
с товарищ ами, с ним сто человек ратников. Когда плыли по Иртышу, то видели на И р­
тышском берегу, как песка, вражеского войска, ожидаю щ его [м ом ента] для нападения,
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по д о не се ни ю  зна вш е го , что послан [и з  Руси] малый отряд. И испуга вш и сь , [р усски е ] 
проплы ли, го ни м ы е  страхом , вплоть до Оби реки. Увидев же ледостав, поставили кр е ­
пость над О бью  п р о тив  устья реки  [И рты ш а] и сели зим овать .

С обрались с И рты ш а и с Оби м нож ество остяков и окруж или крепость, и день сра ж а­
лись, только  к вечеру нечистивы е отступили. Утром же принесли с собой  Б е л огорско го  
идола и поставили его  под  березу. И молились, и жертвы  приносили , чтобы взять кр е ­
пость. И во время ж ертвопринош ения  [казаки ] прицельно выстрелили из пуш ки и идола 
их вместе с д е рево м  разбили на м ногие  части. Н ечистивые очень испугались, не зная, 
[что это  бы ло,] дум ая, что из лука человек разбил, и все разош лись восвояси. И потом  
ясак принесли; а к  весне [р усски е ] прош ли через Камень» [4, с. 2 0 9 -2 1 0 ; 2, с. 50].

В 1585 году Разрядны м приказом  во главе отряда стрельцов и казаков  для пом ощ и 
Ермаку поставлен полковой воевода Иван Алексеевич М ансуров, по прибы тии за Камень 
см енивш ий Ермака на посту воеводы Сибири. В его задачи на посту си б ирско го  воеводы 
входило облож ение ясаком  (данью) коренны х народов края, строительство  крепостей. 
О бский го род ок поставили на Оби близ устья Иртыша, в центре Б елогорского  княжества, 
территории  п р и о б ски х  племен, предпринявш их ш турм  крепости . Предание гласит, что 
м еткий выстрел, разбивш ий идола (ф етиш изированное бож ество) остяков , привел их в 
повиновение: потрясенны е случивш имся, они (язычники, поэтом у названы «нечистивы­
ми») сам и принесли ясак, то  есть согласились быть м о ско вски м и  данщ икам и.

С основания О б ско го  го р о д ка  собственно  и начинается и стория  службы  ка за ков  в 
С ибири. «В С ибири , — отм ечает историк, — сложилась особая гр уппа  ка за ков  — ка за ­
ки служилые, которы е подразделялись в зависим ости  от происхож дения, условий служ ­
бы, м атериального обеспечения на беломестных (привилегированная часть казачества, 
которая прож ивала в приграничны х укреплениях и получала крупны е зем ельны е наде­
лы , денеж ную  пом ощ ь; в 1724 г. были включены в сословие  государственны х кр е стьян ) 
и вы писны х (привлекавш ихся на службу из м естны х крестьян для сторож евой  службы; в 
середине  XVIII в. их перевели в сосл овие  государственны х крестьян ). После ра згр о м а  
восстания Е. П угачева (1 7 7 2 -1 7 7 4  гг.) м онархия реш ила испол ьзовать  казачество  в 
своих целях, то есть окончательно о государствить . Крепостны е  и город овы е  казаки  
теряю т прежние частные названия “тобольских” , “ верхнеирты ш ских” и переим еновы ва­
ются в л и н е й н ы х— “ си б и р ски х  линий ка за ко в ” , чьи права и социальное полож ение о п ­
ределялось особы м  по р яд ком  отбы вания военных и зе м ски х  повинно сте й . В 1808 г. 
утверж даю тся П оложение и штаты С ибирско го  л инейного  казачьего  войска , а с 1 822 г., 
согласно “Уставу о си б и р ски х  го род овы х ка за ка х ” , было со зд а но  8 полков городовы х 
казаков. В Тобольске го род овая  ком анда включала более 2500 ка за ков , подчиненны х 
через “ го л о в ” , атам анов, сотников , ро тм истр ов  м естной  а д м и нистра ц ии . Они имели 
три вида жалования: деньги , хлеб и соль, значительны е зем ельны е наделы. В ф ункцию  
казаков , кр о м е  исполнения воинской  и ад м инистративной  служб, входили о б е сп е че ­
ние “там ож енного  дела” , отправка  “хлебных за па со в ” , сбор  ясака и т.д.» [7, с. 1 3 9 -1 40 ].

После «Е рм аковского  взятья» С ибири продолж илось движ ение  ка за ков  на восток, в 
результате огром ны е территории были присоединены к Р оссийском у государству: «Про­
сущ ествовавш ий 70 лет возле П олярного круга торгово -казачий  го р о д о к М ангазея стал 
отправной точкой  продвиж ения казаков на восток от реки Енисей. В течение XVII в. э к с ­
педиции тобольских, березовских , м ангазейских казаков  под  ком андованием  Черкаса 
Рукина, Андрея Рукина, С ам сона Н авацкого , Воина Ш ахова, Ивана Реброва основали 
Е нисейский, К р а сно я р ски й , Я кутский , И лим ский  остро ги , откры ли  “ Ю кагирскую  з е м ­
л ю ” и дош ли д о  Тихого  океана» [7, с. 140].

И м енно о м асш табной  деятельности  казаков  в С ибири и повествуется  в легенде 
«Святой Н иколай и Касьян Немилостивый». Л е генду собиратель казачьего  ф ольклора, 
писатель Б орис А лександрович Алм азов записал в С иб ирско м  казачьем  войске , текст 
опубликован в е го  сб о р ни ке  1996 года  «Казачьи сказки» [5 ].

Казачья легенда, заф иксированная в среде си б и р ско го  казачества, рассказы вает о 
том , как святы е Н иколай и Касьян отправились в светлых ризах на восток к Х ристу и, 
шествуя по облакам , увидели внизу, на земле, завязш ий казачий обоз, направляю щ ий­
ся такж е на восток. Святой Николай пом огает казакам , Касьян же отказы вается, за что и 
получает от Господа про звание  Н ем илостивы й (см . полный те кст  легенды  в п р и л о ж е ­
нии). Текст легенды  Б.А. Алм азов, охвативш ий в своих публикациях ш ирокую  ге о гр а ­
ф ию казачьих сказок, собравш ий, обработавш ий их, считает ска зкой . И хотя в дальней-
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шем ori зачислил произведение в разряд «православных сказок», мы констатируем, что 
«Святой Николай и Касьян Немилостивый» в жанровом отнош ении — скорее казачья 
(народная) христианская легенда апокриф ического содержания.

Само произведение явно не сказочного содержания, а религиозного  по существу, 
так как все его содержание охватывается христианскими ценностями и идеями состра­
дания, милосердия, альтруистической помощи ближнему и т.п. Мы не найдем в произ­
ведении сказочного хронотопа, то есть особой пространственно-временной сказоч­
ной организации сюжета и образной картины (сказочное двоемирие, когда герои от­
правляются в иной мир, «за тридевять земель»), сказочных чудес и пом ощ ников. Да, 
святой Николай спускается с облаков, но он, помогая казакам вытащить телеги и пушки 
из болотной грязи, действует по-земному, как и сами казаки; говоря языком текста, 
важна его «пара рук»: «Казаки из сил выбились, каждая пара рук на счету», «Схватился 
святой Николай за доску, что была к лафету привязана, хорошая доска, дубовая. Хотел 
под колесо положить» [5, с. 156]. Религиозная картина мира исключает двоемирие, 
для православного человека мир видимый и невидимый не разделены, это цельный и 
единый мир (континуум) под эгидой высших сил.

Чудесное в легенде и сказке подается сточки зрения жанровой картины мира. В хрис- 
тиански-легендарном народном сюжете чудесное воспринимается как возможное в дей­
ствительности — для верующего человека. Сказка же, тем более волшебная (именно в 
ней чудесное становится сюжетообразующим элементом), никогда не скрывала, что в 
ней воспроизводится вымышленный (условный) мир — мир воображения и мечты, про­
тивопоставленной действительности. В фольклорной легенде чудесное воспринимается 
как достоверность, это определяет структуру, систему образов, поэтику произведения. В 
группу христианских рассказов входят легенды о Боге, Христе, Богородице, святых, ан­
гелах, являющихся в мир в образе странников, нищих (к данной группе примыкают леген­
дарные сказки с христианскими темами в контексте ветхозаветных или евангелических 
историй). В мире религиозно-дидактических легенд человеческие отношения и судьба 
отдельного человека испытываются высшими силами, результат испытания мотивирует 
христианское наказание или вознаграждение. (Отметим, что и в тексте рассматривае­
мой легенды мы находим связанную с христианской оценкой поступков ключевую ф ор­
мулу: «По вере вам Господь и воздаст».) В легенде «Святой Николай и Касьян Немилости­
вый» эта схема перевернута: за немилосердие наказывается святой Касьян: он не оказал 
помощи труженикам-казакам в их богоугодном деле. Конфликте ней носит не сказочный, 
а морально-христианский характер, так как развитие сюжета построено на оппозиции 
милосердие — немилосердие (нравственное — безнравственное).

Казачий фольклор самобытен и вместе с тем содержит в себе общ ечеловеческие 
ценности. К базовым ценностям, формирующим личность, относятся патриотические 
и духовно-нравственные, эти ценности общечеловеческие. Патриотизм, духовность, 
нравственность ф ормируются в душе человека с детской поры , но это ф ормирование 
происходит только тогда, когда в обществе, социальной группе, семье, в государстве 
существует нечто священное. Именно об этом и идет речь в легенде о святых и казаках. 
Казачья душа, как и вообще русская, иррациональна. Ей присущ и и свободолюбие, и, 
как сказали бы в пору Древней Руси, «чинность», то есть почитание традиции: источни­
ки патриотизма, духовно-нравственных ценностей лежат в глубинных (генных) пластах 
народной памяти, в традициях и обычаях, в вере и фольклоре.

Ценности патриотизма, нравственности, духовности вплетены в содержательную 
канву легендарного сюжета «Святой Николай и Касьян Немилостивый». Жанровая кар­
тина мира оказывается самобытной — казачьей. Хронотоп (напомним: пространствен­
но-временной образ мира) легенды — хронотоп казачьего служилого бытия. Он раз­
вертывается в произведении и с точки зрения сакрального бытия (в нем доминирую т 
высшие, священные ценности), и сточки зрения земного бытия, ибо мы в легенде «Свя­
той Николай и Касьян Немилосердный» найдем ответ и на вопрос, как же сами казаки 
воспринимают свою роль в истории государства.

Легенда «Святой Николай и Касьян Немилостивый» соответствует отмеченным нами 
базовым ценностям, она отражает этапы продвижения казаков в Сибирь, на Восток. На 
Восток идут не только святые Николай и Касьян (кХристу в «Царствие Небесное» [5, с. 155]), 
но и обоз с людьми — казаками и их семьями. По православному учению на востоке, где 
всходит солнце, находится Иисус Христос. Царство Небесное (Царство Божие), рай в
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сознании верующ их были ориентированы на восточную сторону. Они (как духовная сущ ­
ность) находятся на небе и в восточном направлении по отношению к земле; в Писании, в 
церковных сочинениях Иисус Христос именуется «Солнцем Правды», «Востоком», где-то 
на востоке возник библейский рай: «И насадил Бог рай в Едеме на Востоке» (Быт. 2, 8). 
Иисус Христос вознесся на восток, с востока ожидается второе Его приш ествие, поэто­
му православные молятся на восток, на восток лицом хоронят своих родных, на восток 
расположены алтари православных храмов. На Востокже, как это представлено в легенде 
«Святой Николай и Касьян Немилостивый», устремился и российский  народ, присоеди­
няя и включая в свои владения новые дальневосточные земли. Следовательно, огромное 
сибирское пространство сакрализуется — освящается присутствием  православного 
Бога. Оно также наполняется человеческими действиями и деяниями святых, наполняет­
ся повседневным и тяжким  трудом казаков: сибирская территория перестает быть про­
сто «территорией», а.переводится в сюжете легенды в сф еру духовной культуры. Мы не 
услышим в легенде ни грома пушек, ни ружейной пальбы, потому что вопрос стоит так: а 
какие духовно-нравственные ценности принесут с собой казаки на новые земли? Или это 
будут только пуш ки, которые они в е зу гс  собою? Сюжет выстроен таким образом , что 
базовые ценности как бы «испытываются», проверяются в пути на Восток. Что несет в 
своей душе казак — веру, трудолюбие, взаимопомощ ь или он лишь «человек с ружьем», 
который не только охраняет, но и может принести с собой насилие?

Сюжет построен на целом ряде оппозиций (противопоставлений), но не вымышлен­
ных, а соответствующ их народным и православным традициям, народному календарю.

«Святой Николай и Касьян Немилостивый» — народная легенда апокрифического типа. 
В устной, в книжной традиции еще на заре христианства получили ш ирокое хождение 
апокрифические сочинения и фольклорные произведения (греч. apokryphos — «тайный»). 
Содержание апокриф ических произведений и сочинений существенно отступало от при­
нятого в оф ициальном вероучении христианского (церковного) канона, поэтому такие 
произведения отвергались церковью (понятно, что книжные апокриф ы распространя­
лись тайно). Святой не может быть немилосердным по официальному вероучению, цер­
ковь не могла канонизировать греховного человека в ранге святого. Образ Касьяна в 
рассматриваемой легенде не имеет никакого отношения к святому Кассиану, день памя­
ти которого приходится на 29 февраля. В истории христианской церкви Кассиан — осно­
ватель монаш ества в Галлии и один из главныхтеоретиков монаш еской жизни (родился 
около 360 г.). В народных же представлениях, вопреки реальной биограф ии, житиям о 
святом Кассиане (Касьяне в русской транскрипции), создан был отрицательный образ 
святого. Да, святой, но «немилостивый», он рисовался в народной устной традиции, ф и­
гурировал в поверьях с отрицательными чертами: Касьян немилостивый, немилосерд­
ный, скупой, остудный, коры стник, завистливый, кривой и т.п. Суть в том, что день 
29 февраля занимает особое место в календаре, в частности в народном крестьянском 
календаре. Этот день бывает один раз в четыре года. Надо помнить, что и в русском 
Средневековье (до XV века) Новый год открывался м артом , то есть он открывался через 
каждые три года после Касьянова дня. И это был год високосный! Високосный год всегда 
считался в крестьянских суевериях годом опасным. В народной традиции существовало 
поверье, что 29 февраля вообщ е не стоит, хотя бы до обеда, выходить из дома, не стоит 
начинать каких-либо дел. День памяти святого Касьяна отмечается один раз в четыре 
года. По народному же объяснению выходило, что Бог лишил Касьяна ежегодных именин 
за недоброжелательность (немилосердие) к бедным людям. Поэтому день его памяти 
(да еще на стыке зимы и весны) числился одним из самых плохих и опасных («зловред­
ных») дней народного календаря (что, в свою очередь, распространялось на весь год). 
Отсюда и проистекает щедрость нелестных характеристик в адрес Касьяна — не реально­
го святого, а созданного миф ологического образа.

Теперь мы должны ответить на вопрос, является ли «Святой Николай и Касьян Неми­
лостивый» легендой, вариантом народного сюжета? Уточним, что традиционный (клас­
сический) фольклор по сущ еству крестьянский. Именно «крестьянский космос» постав­
лял устной (ф ольклорной) традиции сюжетные схемы (их называю т «фольклорными 
мотивами»), которые существовали в вариантах. Ф ольклорный сю жет подтверждается 
наличием вариантов (однократное исполнение традиционного  сю жета с небольш ими 
отклонениями, порождаем ы м и устной культурой рассказчика, этногеограф ическим и 
традициями и т.д.). Наличие вариантов означает, что традиционны й сю жет (основной
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мотив, которы й объединяет смысл и ф орму подачи материала, е го  назы ваю т такж е 
«инвариантом») принят (созд ан) народом , так как он получил ш ир око е  р а сп р о стр а н е ­
ние в устной передаче от поколения к поколению . Казаки в и сто р и че ско м  прош лом  
воины и крестьяне. В казачество они верстались из крестьянской  среды , за служ бу п о ­
лучали земельные наделы. Они оседали на определенных территориях, заново «окрес- 
тьянивались» и по царским  указам  (см отри  об этом  выше), и по вы слуге лет, врастали 
сем ьям и, слож ивш им ся бытом на новой земле, которая становилась их родиной . К а ­
зак, следовательно, такой же активный носитель общ ерусского  и этнического  ф олькло­
ра, как и лю бой д р угой  россиянин .

По Руси издавна ходил легендарны й сю жет (а не сказочны й с ю ж е т !) о святом  К а сь ­
яне и Николае У годнике . Мы уже знаком ы  с е го  сутью  (см ы сл о м ) по тексту из сборника  
Б.А. Алмазова. Н ародны й сю ж ет о том , что святые, направляясь в рай, шли по д о р о ге  
и увидели м уж ика, та щ и в ш е го  воз из гр язи  и о б р ати вш егося  к святы м  за  пом ощ ью . 
Касьян ответил отка зом , дум ая о своей ризе, а Н икол ай -уго д ник, засучив рукава, без 
лиш них слов вы таскивает воз из гр язи . Понятно, что один явился в рай в чистой , а 
другой  в гр язной  ризе. Бог, по прибы тии святых в рай уточнивш ий, почем у у них такие  
ризы , лиш ил Касьяна еж егод ны х им енин за неотзы вчивость  к бедны м  лю дям  (д о с та ­
точно и од но го  раза в четы ре года).

Для нас авторитетными будут мнение российского  фольклориста, этнограф а XIX века 
Сергея Васильевича М аксим ова  (кстати, обследовавш его не только  ряд центральных 
российских губерний, но и Русский Север, Приамурье и Д альний В осток), сведения из 
его книги  «Нечистая, неведомая и крестная сила». В его  кни ге  о народны х верованиях 
есть раздел о Касьяне нем илостивом . Обратив вним ание на народную  легенду об о т ­
ступничестве Касьяна от Бога, С.В. М аксим ов указывает, что «не это отступничество от 
Бога послужило источником  охлаждения православных темных людей к Касьяну, а глав­
ным образом его «немилостивое» отнош ение к бедному народу», в подтверждение пр и ­
водит легенду, записанную  в З арайском  уезде Рязанской губернии: «Однажды Касьян 
вместе с Николаем Ч удотворцем  шел по дороге , и встретился им м уж ичок, которы й 
увязил воз в грязи. — «Помогите, — просит мужичок, — воз поднять». А Касьян ему: «Не 
могу, — говорит, — еще испачкаю  об твой воз свою райскую  ризу, как же мне тогда в рай 
прийти и на глаза Господу Богу показаться?» Николай же Ч удотворец ни словечуш ка 
м ужику не ответил, а только уперся плечом, натужился, налег и п о м о г воз вытащ ить. 
Вот приш ли потом  Н иколай-угодник с Касьяном в рай, а у Н иколая-то вся как есть риза 
в грязи выпачкана. Богувидал это и спрашивает: — «Где это ты, М икола, выпачкался?» — 
«Я, го во ри т Н иколай, — м уж ику воз пом огал из грязи  вытаскивать», — «А у тебя отчего 
риза чистая, ведь ты вместе шел?» — спраш ивает Господь Касьяна. — «Я, Господи, 
боялся ризу запачкать». Не понравился этот ответ Богу, увидал Он, что Касьян лукавит, 
и определил: быть Касьяну им енинником  раз в четыре года, а Н иколаю -угоднику, за его 
доброту, два раза в год» [4, с. 2 8 7 -2 8 8 ].

Какие новые элементы привнесены в легенду «Святой Николай и Касьян Н ем илости­
вый» с традиционны м  крестьянским  сю жетом . (М ож но учащ имся прочесть два текста 
на предм ет выявления их сходства и различия — такова суть подхода к фольклору, он 
опирается на сопоставление вариантов.) Вместо мужика-труженика с увязш им возом — 
казаки с обозом  на необозрим ом  пространстве Сибири; «прибавочные» элементы — 
казаки с сем ьям и, пуш ки, разобранная церковь, их векторное движ ение — вплоть до 
Аляски; на Аляске была поставлена российская крепость Святого Николая. Другая сто ­
рона вопроса: а что привнесено  составителем сборника  казачьих ска зо к, почем у он 
текст «Святой Николай и Касьян Немилостивый» относит к сказочном у ж анру? Мы же 
подчеркнем, что ф ольклор не детализирует, он сразу — минуя индивидуализацию , ко н ­
кр е ти ку— порождает образы  с ш ироким  обобщ ением. Мы видим гром адное простран­
ство России, собирательны й образ будущ его сиб и р ско го  казачества: казаки  идут из 
разных мест их концентрации на территории Европейской России. В сжатом  ф ольклор­
ном образе охвачено гром адное пространство расселения р о сси й ско го  казачества — 
«часовых империи» (по вы ражению  Андрея С мирнова). В XVIII веке, после откры тий 
казаков-первопроходцев Владимира Атласова, Семена Дежнева (службу начинал рядо­
вым казаком в Тобольске), капитана-ком андора Витуса Беринга, казаки переплыли п р о ­
лив, соединяю щ ий А зию  и Америку. Началась история Русской А м ерики , и она не с в о ­
дима лишь к пуш кам, саблям, пушнине. Русские принесли с собой и веру. В 1794 году на
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Аляске появляется Российская духовная м иссия . В православную веру за два года были 
обращены 12 тысяч алеутов. Россия ушла из Северной Америки, но до сих пор на Аляске 
сущ ествует около 80 алеутских и индейских православных общ ин.

В казачьей легенде традиционны й крестьянский сю ж ет не изм енился по существу, 
но приобрел им енно казачью  интерпретацию . Сюжет «вписан» в историю  сиб и р ско го  
казачества. Традиционная сю жетная схема (путь святых на суд к Богу через испытание 
их добродетелей по д о р о ге  к Нему) наслаивается на исторический  путь казачества в 
Сибирь, вследствие чего  трудны й и труж енический под виг казаков  наполняется вы с­
шим (сакральным) см ы слом : они идут на Восток вместе со святым Николаем (не Кась­
яном !), выполняя свои задачи, идут по направлению к Богу.

Произведения, к которы м  мы обратились, позволяю т посм отреть на казаков глаза­
ми... сам их казаков, то есть через призм у их фольклора. Чем больш е точек зрения на 
явление, тем полней его  картина, в том числе и история службы казаков в С ибири... 
И стория же службы си б ирских  казаков может рассм атриваться не только в ф изичес­
ком , но и в духовном  изм ерении, как это и имеет место в легенде «Святой Николай и 
Касьян Немилостивый».

Л и тер атура:
1. Белич, И. В. Р ем езов Семен Ульянович / / Тобольский б ио граф ический  с л о в а р ь /о т в . ред.

B. Ю. С оф ронов. — Е катеринбург : И зд-во «Уральский рабочий», 2004. — С. 4 0 9 -4 1 6 .
2. Живое слово. Фольклор юга Тюменской области : хрестоматия для школ /  под ред. В.Н. Евсе­

ева. — Тюмень : ООО «Печатник», 2008. — 232 с.
3. Максимов, С. В. Нечистая, неведомая и крестная с и л а / С. В. М аксимов ; послесл. Н. В. Ушакова. 

— Санкт-Петербург : ТОО «Полисет», 1994. — 446 с.
4. Ремезовская летопись : История Сибирская. Летопись сибирская краткая Кунгурская. — То­

больск : Общественный благотворительный фонд «Возрождение Тобольска», 2006. — 272 с.
5. Святой Николай и Касьян Немилостивый [текст] / /  Алмазов, Б. Казачьи сказки . — Санкт- 

Петербург : И здательский дом  «Пенаты», 1996. — С. 155 -158 .
6. Х р истос-м о л отя га  [те кст ] / /  Городцов, П. А. Были и небылицы Тавдинского  края : в 3 т. /  

под  ред. В. Я. Тем плинга ; сост. Ю. Л. М андрика. — Тюмень : И зд -во  Ю. М андрики , 2000. —
C. 3 4 7 -3 5 1 .

7. Ярков, А. П. Казаки /  А. П. Ярков / /  Тюменская область : народы, язы ки, культура : энцикло­
педический справочник ; гл. ред. И. С. Карабулатова. — Тюмень : ИПЦ «Экспресс», 2007. — 
С. 138 -1 41 .

В о зм о ж н о сти  ан ал и за  культуры  
в ко н те кс те  социальной б е зо п а с н о с ти

Ю.И .Дерябин, В.А.Дерябина,
Тю м енский государственный архит ект урно-ст роит ельный университ ет

Статья посвящ ена малоизученной проблеме взаим освязи  культуры и социальной 
безопасности в целом. В авторской  концепции сделана попы тка преодолеть разрыв 
между изучением этих ф еноменов, выделив в качестве связую щ его их звена личностное 
время. В понятие личностного  времени включено не только биологическое, социаль­
ное и психологическое время, но и ценностно-сим волическое время, что позволило 
рассм отреть проблем у культуры личности в пространстве социальной безопасности. 
Наиболее важным критерием ценности личностного времени является наличие смысла 
ж изни, что придает значим ость всему происходящ ем у в настоящ ем и желательность 
будущему. Речь идет о том, что содержание личностного времени составляю т мотивы, 
цели и ценности. Именно в этом виде времени запечатлевается уникальность личности, 
ее собственное осмысление мира и духовные ценности. С одной стороны, среди ценно­
стей личностного времени важное место занимают ценности культуры. С другой — цен­
ность сам ого  времени м ожет иметь различный статус в культуре того  или иного общ е­
ства. Так, для соврем енного общ ества характерна тенденция падения ценности врем е­
ни в духовной культуре. Происходит не только обесценение временных перспектив раз­
вития цивилизации в целом, но и отдельной личности. Во многом такая ситуация объяс­
няется, на наш взгляд, высокой степенью неопределенности относительно будущего. И
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